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LA IDEA DE PUREZA MORAL Y RELIGIOSA
EN EL DISCURSO IDENTITARIO VASCO

Belén Altuna’

“Conservar la pureza de su sangre, de sus costamigesus leyes, de su idioma, ha
sido siempre el bello ideal de la familia vasconkm, ha conseguido a través de las vicisitudes
de los tiempos. ¢ Y a qué causa primordial deberatapartada tan extraordinario fendmeno
social? Indudablemente a que la base y cimientla deciedad vascongada ha sido y es el
cristianismo, el principio religioso, la unidad @éata”, escribia el diputado carlista Ortiz de
Zarate en 1867 Afirmaciones similares pueden encontrarse poudogespecialmente a lo
largo del siglo XIX y en la primera mitad del XXN6 seriamos vascongados si dejaramos de
ser catélicos”, sentenciaba un sacerdote ofatreca cien afios. Poco podian imaginarse
todos ellos que a finales de esa centuria el Passd/pasaria de ser el “pueblo mas catélico
de la tierra”, o como minimo “la reserva catdli@spana” -para citar algunas referencias
repetidas a menudo-, a ser el territorio con el mé&nso proceso de secularizacion de la
peninsula.

Si algo ha estado aqui claro al menos hasta desgargegunda mitad del s. XX es que
ser unbuen vascaignificaba en primer lugar ser un fiel y estricaolico, y que, de hecho,
el serlo era indiscernible del ser vasco. Esa ifileantion es la que ha venido condensandose
mediante la expresidBuskaldun fededugiteralmente, “el que tiene euskerauskara+dun-
tiene fe fede+duri). Segun elDiccionario Retana de Autoridades del Euskétr78; voz
“fededun”), dicha expresion “lejos de ser antigdal tiempo inmediato proximo al Concilio

de Trento, segun se viene repitiendo por algunagge ser muy moderna, y en el sentido
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Este articulo constituye una reescritura de lardbhticcion” a miEuskaldun fededu(®003). En el libro me
centro en los resultados de mi investigacion stdaespectos morales, ideoldgicos y religiososadeikis del
Antiguo Régimen en el Pais Vasco.

1 Citado por Rubio Pobes, 2003:461.



restrictivo en que la quieren entender algunosemgael primer cuarto del presente siglo en

Lhande y Veyrin, y no se refiere Unicamente a leskaldunes (vascoparlantes) sino a los

vascos en generajui dit basque, dit croyahtY ciertamente, formulada asi, la expresion no

se populariza hasta principios del s. XX, lo quegnita para que sea el perfecto resumen de
una idea repetida con anterioridad cientos de veces

Qui dit basque, dit croyantLos historiadores coinciden en afirmar que laedgl
catdlica ha tenido una influencia méas profundaldtaés Vasco que en los territorios vecinos.
No son pocos, ademas, los que hablan de un “datolic vasquista” (como Garcia
Cortazar/Montero, 1983) o de una “religion étniaa’“religion abertzale” (como Juan
Aranzadi, 1994). Al exponer las razones de esarderazion, Aranzadi plantea asi los pasos
fundamentales de dicha construccion identitarigiosa: 1) en los siglos XV-XVI se forma
el primer criterio de diferencia étnica entre vasgono vascos, con la conquista de la
“hidalguia colectiva” sancionada por la legislactéral. Esa conquista diferenciadora se va
reforzando ideoldgicamente mediante la configuracé uncorpus mitologico; 2) “Dicho
corpusmitolégico se va poco a poco convirtiendo en grediente ideologico primordial y
basico del catolicismo de los vascos, hasta elopdaethacer aparecer a éste como algo muy
cercano a uneeligion étnicadiferenciadora”; 3) “Dicha religion y sobre tododreencia en
los mitos incorporados a la misma que justificabiambdlicamente la dicotomizacién étnica,
pasara a convertirsgla mismaen signo diacritico fundamental de la etnia vascaedida
que el proceso historico y el desarrollo socioentiné vaya vaciando de sentido a la
hidalguia colectiva”.

Es sobre todo a la evolucion de ese tercer movimigte que vamos a prestar atencion
en estas paginas. A su evolucion y a su decadencestas Ultimas décadas. Vamos a ver
como el catolicismo vascongado, de moralidad tamcts pasa a ser uno de los pivotes del
discurso identitario vasco desde fines del s. XWidkta comienzos de la segunda parte del
s.XX, cuando empieza a decaer estrepitosamente.r@ese trata sélo de una idea que dara
mucho juego en su uso ideoldgico-politico en laoried tradicionalista, carlista y
nacionalista, sino que la fuerte influencia deel&gion catdélica en el Pais Vasco ha sido una
realidad facilmente comprobable por numerosos dd&os exponer solo unos pocos, las
siguientes cifras muestran cédmo el nimero de sateErddel clero secular; esta excluido el
regular, es decir, los frailes y monjas) del cotgude las provincias de Alava, Vizcaya,



Guipuzcoa y Navarra ha duplicado —como minimo- ladia nacional de la ratio de
sacerdotes por numero de habitantes durante mas siglo y medi&

N° de habitantes por sacerdote 1797 1840/43 1954/60
Media del Pais Vasco y Navarra: 95 179 524
Media de Espafa: 183 577 0126

Puede decirse que la identificacion entre vascasgiano arranca ya en el siglo XVI
cuando empieza a crearse esguusmitologico que refuerza la legislacion foral. Sedos
dogmas apologéticos que van pergefiando Zaldibizg P& aribay, en los tiempos relatados
por el Antiguo Testamento, Tubal, el nieto de Nw&jo a este rincon de la peninsula, al
mismo tiempo, la fe en un uUnico Dios, el euskerk yey de la naturaleza, ley que por
supuesto fijarian por escrito los fueros de lavipmas vascas. Después, al poco tiempo de
gue se encarnara el Hijo de Dios, en el mismo giimero, habria venido el apéstol
Santiago a difundir la buena nueva, y los vascas, ya tenian esa fe en el Sefior de las
Alturas Jaun-Goikog, se habrian cristianizado rapidamente y de bgana. Esos pristinos
origenes se completaban con el relato de su vétkdai, en su actual territorio, sin haber sido
sometidos jamas por ningun invasor extranjero, em@hdo asi su limpieza de sangre, lo que
justificaba su estatus legal de “hidalguia univiéngdas instituciones y libertades forales que
lo sostenian. Religion, lengua y fueros quedabarfuadgidos como un todo indivisible que
remitia, practicamente, al origen y al orden diwileda creacion.

¢ Pero significaba ese orgullo de “cristiano vieppie estuvieran verdaderamente
evangelizados o que se caracterizaran por su devacpracticas religiosas? Dificiimente.
Aquellanoblezaconsistia en la supuesta ausencia de una gotangdessmora o judia en sus
venas; es decir, se debia a su genealogia y &gsum @olariego, no a su nivel de religiosidad.
Asi lo condensaba mas tarde, por ejemplo, Larram@uatografia de Guipuzcqaescrito
hacia 1754) al sostener que el euskera es la proébalara tanto del origen remotisimo de

los vascos, como de su aislamiento e independémreite a los extranjeros: “[El vascuence

2| os datos vascos de 1797 en F. Baddistoria de la revolucion de las Provincias Vascadgs y Navarra,
1833-1837.Txertoa, Donostia, 1973:99), y los de Espafia iniklarren (“Contribucion estadistica a la historia
de las didcesis vascas en el conjunto de la Igespariola”, irScriptorium Victorienselll, 1956:214); los de
1840/43 los ofrece V. Carcel Orti in Garcia Villada Historia de la Iglesia en Espafi&d. Catélica, Madrid,
1979:215); los datos vascos de 1960 in Garcia déagz/ M. Montero Diccionario de Historia del Pais
Vascq Txertoa, 1983:29), y los de Espafia de 1954 iladren (op.cit., 1956:214).



es] el mejor titulo que tienen para su honra y exdyl porque, olvidando que estuviese el
vascuence en la nacién, no quedaria prueba s@idaal son los legitimamente espafioles, no
injertos; de que son de la nacibn mas antigua gdaftas sucesores de los primeros pobladores
de Espafa. No quedaria prueba sélida de que sonadgequefia nacion sin mezcla, sin raza
de moros, godos, alanos, silingos, romanos, griggd$os, cartagineses, fenicios y demas
naciones que se dice vinieron a Espafia; de undmeagenta, limpia y libre de tachas, en su
sangre, en su ascendencia y en su genealogiaésBamismo, aqui nunca “se introdujo la
idolatria, ni templos de dioses falsos”, sino querdn cristianos desde los inicios, y no se
conoce a ningln guipuzcoano, dice, que “se hayaoheereje, moro o judio”.

Esa presuncién de no haber vivido un solo momemrtaminados por el paganismo, la
herejia o el error, constituira para los apologistascos la clave de su irrefutable y universal
nobleza. Algunos irdn mas lejos, hasta convefiisazascos en un pueblo elegido y querido
por Dios, un pueblo aparte, de gran pureza lingaisteligiosa, de sangre y de costumbres.
Pero la obsesion por la pureza tiene su evidemteragartida.Purezasignifica inalterado e
inalterable, no mezclado, que no tiene contactoots elementos extrafios; de algin modo,
que esta fuera de la historia, queesencia Significa, por tanto, que cualquier cambio,
cualquier evolucion, cualquier interferencia, segédesariamenteacia peor

Y cuando a fines del s. XVIIl comience a tambaleakAntiguo Régimen, cuando la
vision teocratica de la sociedad y la sacrosani@nuatel Altar y el Trono empiecen a sufrir
sus primeras embestidas y, después, cuando edlifteo amenace no sélo con cambiar la
estructura econdmica, politica y juridica de laesad tradicional, sino la concepcién misma
del individuo y sus libertades, entonces habra poeer en marcha todo un complejo
mecanismo ideoldgico de defensa de esas purezediadas por innumerables focos de
contaminacion. Juan Aranzadi designé6 como “Milesrad vasco” a ese entramado
mitologico-ideoldgico tradicionalista vasco, cuydarcentral, como en todo milenarismo (en
sentido amplio) es la Restauracion del estado dezBriginal, destruido y desnaturalizado
después por alguna potencia hostil. No se tratgteesencialmente diferente a la ideologia
tradicionalista que habitualmente subyace a lo®natismos de otros pueblos; “lo original y
lo especifico de la mitologia foral vasca —subray#@vanzadi (1981:443)- es su larga
perduracion en el tiempo y la consiguiente consbvade su vigencia ideoldgica en tiempos
qgue ven diluirse en el recuerdo v la literaturaofogias analogas”. Veamos, pues, algunos de

los pasos principales del largo combate entredi@uly modernidad en el Pais Vasco.



LA IDENTIFICACION ENTRE VASCO Y CATOLICO COMIENZA A
ESTRECHARSE: LA CRISIS DEL ANTIGUO REGIMEN

Acabo de sefalar que era dificil que aquellos tiar®s viejos” estuvieran
profundamente evangelizados, y ello porque lagmeds ideadas por la Iglesia en Trento en
pleno s. XVI no empezaron a llevarse a cabo dedafitaz y generalizada hasta el XVIII.
Por ejemplo, en aquel Concilio se habia concluige era fundamental preparar arduamente
a los sacerdotes para su labor pastoral y paraakispsacramental; habia de elevarse su
formacion intelectual, y por supuesto la moral,gpdebian servir de modelo y espejo para
sus feligreses. La fundacion de Seminarios dio@ssaeria el instrumento principal para ello.
Esos Seminarios, sin embargo, no empezaron a erear&spafa hasta la década de 1770, de
modo que hasta esas tardias fechas, la formaclériede secular era bastante deficiente y
desestructurada.

Por otra parte, en Trento se decidi6 que era fuedtah ampliar la ensefianza del
catecismo a toda la poblacién, para acabar cogreuancia religiosa y alejarles de visiones
supersticiosas y de tentaciones heréticas. Sinrgmban los obispados entre los que estaba
dividido en aquella época el territorio vascongddobre todo entre los de Pamplona y
Calahorra) no se empez0 a regular la ensefianzexaelen de la doctrina cristiana a toda la
poblacion al menos hasta la década de 1720. Erarddebe entregaria una cédula de
cumplimiento pascual (al que llamaban “txartela’eiskera) a los que habian cumplido con
el precepto anual de la confesién y la comuni@mpre y cuando hubieran pasado antes un
examen oral de doctrina cristiana (generalmentanalgle las numerosas versiones de la
doctrina de Astete, en forma de preguntas y respsiegue hasta los campesinos analfabetos
debian saber repetir) con el parroco o su deledash.‘txartela” les acreditaba como fieles
miembros de la comunidad, hasta el punto de quealistio papel dificilmente se podia
acceder a la mayoria de los trabajos, ni siqui¢gian@endicidad.

Fue precisamente al tiempo que las reformas ded emtaban dando sus mas maduros
frutos, cuando empezd a arrancar el proceso ddaseagion con la llustracion primero y
con la revolucion francesa después. Es claro queedandad fisica y la unién cultural y

linglistica de las provincias vascas con las del @do del Pirineo acentué ain mas el



vivisimo temor que tales sacudidas causaron aldésizggy a las fuerzas tradicionalistas. El
peligro era palmario: urgia potenciar los lazosud&n con los fieles y mantenerlos bien
encarrilados, y mas cuando el liberalismo fue gdoaerreno dentro de la misma Espafia.
Podemos afirmar que en la encrucijada de la alsisAntiguo Régimen, la Iglesia, con sus
casi todopoderosos canales de comunicacion idealégl confesionario, el sermén y las
misiones populares- se convirtié en el principarag de lo que cabe llamar, para abreviar,
Contrailustracion. Los incipientes medios de opinfblica (los primeros periédicos de
corte liberal) no podian llegar a las grandes maaagesinas analfabetas que, sin embargo,
tenian siempre préximo a un clérigo que les ofrecimo dogma de fe su interpretacion
providencialista de los grandes acontecimientossagb. Ya hemos sefialado ademas la
altisima proporciéon de miembros del clero en lasvipicias vasconavarras; siguiendo a la
estadistica antes mencionada de 1797, si sumameguthr al secular, resulta que cerca del
dos por ciento de la poblacién —nada menos- pariaé clero en aquellas fechas.

El liberalismo de los nucleos burgueses de lasadies, que va acentuandose a medida
que avanza el siglo XIX, no supo hilar un discugs® supiera calar en la mayoria de la
poblacion; ademas, el anticlericalismo de las adedavascas fue mucho mas tibio que en la
mayoria de ciudades espafolas. El contacto praptiee! pueblo en su conjunto tuvo con las
ideas ilustradas vy liberales fue siempre traumagadorma de guerras, inseguridad politica,
econdmica y social, contribuciones a pagar, llareatoia quintas, pérdida de fueros, ataques
al clero y a la Iglesia... La acentuada crisis éaanna que compartieron tanto los campesinos
como el bajo clero ayudd, asimismo, a la unionrdbas.

Los multiples ataques al poder del Trono y del Alaa todos los nervios del Antiguo
Régimen, hicieron, en definitiva, que la Iglesieeisificara su pastoral, acentuara ain mas el
rigorismo moral y reactivara algunas estrategiaa paegurarse la fidelidad de su rebafio. Ese
movimiento conservador y contrailustrado de ladigleencontré en las Vascongadas ciertos
elementos especificos que abonaron su terrends®meente, los mitos forales y apologéticos
de la diferencia étnica y religiosa de los vascos gntes he mencionado. EI monoteismo
privimitivo de los vascos, su temprana cristiani@ac el vascocantabrismo y la
independencia ante los romanos, y la pureza refigiue, junto con la linglistica, emanaba
de todo ello fueron recurrentes en la producciterdria de los religiosos vascos. Y estos
mitos por primera vez eran difundidos no solo estadkno, sino también en euskera, pues

ésa fue una de las razones principales del éxitdadmlesia o, mejor dicho, de los



eclesiasticos vascos: el de ser el Unico estanmundoutilizd la lengua vernacula para su

labor, cosa que ni los apologistas del euskernasrniefensores de los fueros, ni los ilustrados
Caballeritos de Azkoitia ni ningun otro sector hiZiempre con miras a conseguir un

adoctrinamiento mas eficaz de una poblacion mayateneascoparlante, los religiosos

vascos no sélo utilizaron la lengua, sino que eeshms casos la cultivaron y la estudiaron
con destreza filologica. De hecho, son ellos leadores de la prosa literaria en todos los
dialectos del euskera.

En la crisis del Antiguo Régimen, algunos de esbgras religiosos mostraran una gran
habilidad para enlazar el sentido vital que apddapor si el discurso religioso, con una
narracion coherente de los origenes del puebldgnzua, y proyectaran como un deber de la
parte mas “jatorra”, originaria y puramente preadev de ese pueblo -los baserritarras- la
misionde guardar esas esencias ante la corrupcion gciddncia que les acechan. A partir
de esa época se subrayard cada vez mas que hadiaraeimplica toda una concepcion
religiosa-tradicional del mundo, una intima adhesida fe catélica y a su sistema de valores.
La presentacion del euskera como barrera o escuoidola contaminacion ideoldgica del
castellano y el francés, asi como la imagen detrbiteara como el mas puro y auténtico
vascoparlante (y por tanto, devoto), seran refamzador el discurso eclesiastico de
dignificacion del oficio de labrador, presentadmeda forma de vida mas apropiada para un
buen catélico. Detengamonos un momento en este,puunds tal vez no ha sido tan resaltado
como otros aspectos.

La contraposicion entre las ideas moralesaapo / tradicion / pureza morélente a
ciudad / modernidad / corrupciées un viejo lugar comidn que puede encontrarse yasen
clasicos grecorromanos. No tiene nada de extra@segueactivara, pues, en esa situacion de
crisis, ante la incipiente industrializacion, el pre del liberalismo y el auge de la vida
urbana. En varios textos —ademas de sermonestossgoir clérigos en euskera alrededor del
1800 encontramos los argumentos esgrimidos parafiday el oficio de labrador y la forma
de vida tradicional de baserritarra. En primer tuga subraya que se trata del oficio original,
es decir, el oficio que Dios otorgd a Adan. Y paesgtie es la antigiedad —se dice- la que
reviste de nobleza a una familia, no cabe dudaudesg trata del oficio mas antiguo y, por
tanto, el mas noble y honroso. Ademas, las cafatiters del trabajo campesino son las mas
propicias para desarrollar las virtudes cristiarsas:extrema dureza, la tarea de sol a sol,

hacen que quede poco tiempo para las tentaciosas Bficio que no se basa simplemente



en el esfuerzo o la habilidad de los propios ti@d@jes, sino que depende totalmente de que
Dios les depare un buen tiempo y una buena cosechndp que es el mas idoneo para
desarrollar la virtud de la humildad; por otra pade trata de un oficio que no enriquece,
aungue si da lo suficiente para vivir, de modo tpmeenta la virtud de la moderacion,
alejando al baserritarra de los pecados de vanmaticia u holgazaneria. Es evidente por
todo ello —concluyen- que los labradores son lasgp@s que menos pecan, asi como, claro
esta, los que menos delitos cometen. En pocasrpalads la forma de vida mas adecuada
para la salvacion (Altuna, 2003:157-184).

Los autores mas conocidos que en aquella épocarataksta idea son Juan Antonio
Mogel y su sobrino Juan José Mogel, ambos sacerdite la protonovela romanti¢eru
Abarcaescrita por el primero hacia 1802, queda clarteh@isé punto la vida del baserritarra,
las virtudes cristianas y el euskera (encarnada&s mdélico Peru) estan relacionadas, frente
a la degenerada fe y deplorable euskera del antgdal urbano Maisu Juan). La corrupcion
en uno de esos tres elementos conlleva automatitans podredumbre de los otros dos.
Esta forma deganarsela adhesion -intimisima adhesion- de la gran ntasapesina, junto
con la intensa labor de adoctrinamiento llevadal@mdde intenso rigorismo moral, insisto),
tuvo -a todas luces- éxito, en virtud de la altdigipacion campesina en la primera guerra
carlista (1833-39), considerablemente mayor queotess lugares de Espafa, y la activa
participacion del clero en la batalla. Y es quesddeaquellos presupuestos, la movilizacion
del campesinado era cosa hecha para el clero \gmton bastaba con identificar
vehementemente la causa con la de la religibngasante en este mundo, el rey absoluto (asi
como con la causa de los fueros, después), paea Bela poblacion a la defensa activa y con
las armas.

Un alto cargo carlista escribia en 1836: “Corrorapiths clases de mas influencia y
prestigio, pervertidas por lo comun las villas mables y aislada la lealtad a los caserios, a
la poblacion rural que formal verdadero pueblo vascongadp en donde a favor de la
sencillez y pureza de costumbres de los camposdinacion extranjera, libre de la falsa
civilizacion y las funestas comunicaciones queasnry gangrenan las grandes poblaciones,
se conservan los habitos patriarcales, las tratbsioesa fuerza de creencias, de principios y
de sentimientos...” (cit. por Urquijo y Goitia, Z2836). Loas de este estilo abundaran en
toda la literatura ruralista del XIX, especialmendesde los sectores fueristas que



identificaran ese cumulo de purezas morales y &sc@n la bendicion de los fueros de las

provincias vascongadas.

AUGE Y FRUTOS DE ESA IDENTIFICACION: DEL CARLISMO A
NACIONALISMO

En 1839 los carlistas obtendran su primera derantiague los fueros seran conservados
en su mayor parte. En adelante, la hostilidad te&bcvasco al gobierno esparterista se
manifestard en innumerables condenas dirigidaga@&htliberalismo, hasta que la caida de
los progresistas y la subida al poder de los madsraropicien la reintegracion foral y un
nuevo horizonte para la Iglesia. Se suspende esddacventa de propiedades eclesiasticas
iniciada por el gobierno anterior y la Constitucide 1845 consagra la unidad religiosa de
Espafa. El liberalismo moderado se esforzard ernemanbuenas relaciones con la Iglesia,
tal como expresa el Concordato de 1851, que reselaanstitucion eclesiastica un ambito
publico privilegiado a cambio de su legitimacién deevo Estado. Doblado el medio siglo,
la sociedad vasca se va desplazando hacia posigiotdeimas al moderantismo liberal y a su
expresion fuerista, una posicién conservadora émnel, que pretende hacer compatibles los
fueros vascongados con el nuevo orden constitucibaaglesia vasca refrendaria también
esa posicion, especialmente desde que en 1862ngegmomarcha la didcesis de Vitoria,
desgajando las tres provincias vascongadas debisp&ios de Calahorra, Pamplona, Burgos
y Santander, entre los que se encontraba divididealentonces. Con la didcesis de Vitoria se
crea, de hecho, la primera entidad administratbralm a las tres provincias.

La revolucion de septiembre de 1868 destrond aelsHp protectora del fuerismo
vasco. Aunque los liberales revolucionarios halpimmetido guardar los fueros, no supieron
sortear el escollo religioso: su legislacion aeticlal no parecia haber previsto la contundente
respuesta que las provincias vascas iban a dapeotabcacion. El carlismo volveria a tener
otra oportunidad para conjugar el empuje del seatito religioso agraviado con su
reivindicacion foral. Como en la primera guerralist&, en la segunda (1872-1876), la
enorme influencia del clero vasco sobre su pueldo nstrara de forma patente.
Capitaneados a veces por religiosos (como en eldmlsfamoso cura Santa Cruz), llamaron

una vez mas a los fieles a la guerra, para ponel ®ono que habia quedado vacio a Carlos
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VIl y terminar con aquella impia revolucion. Sinleango, y por segunda vez en un siglo, los
carlistas fueron derrotados por las armas de lendgeres de una mas moderna concepcion
del Estado. Ademas, la ley del 21 de julio de 18B6liria, esta vez definitivamente, los
fueros de las provincias vascongadas.

Para conocer la mentalidad que animaba esa defaniésta del trono, el altar y los
fueros, nada mejor que echarle un vistazo a laiyafite revista antiliberabemanario
Catolico vasco-navarrale Vitoria (1866-1873), fundada por el clérigolderecién creada
Diocesis, el donostiarra Vicente Manterola, célebrador, predicador, diputado por las
Cortes en 1869 e importante conspirador carlista.identificacion entre “euskaldun” y
“fededun” se manifiesta en la oratoria de Manteraa toda su fuerza y retrata al “pueblo
euskard como el “pueblo mas catélico del mundo”. Asi, pemplo, cuando en 1866 el
obispo de Vitoria pidio a sus diocesanos que inergaran ellinero de San Pedrante las
necesidades economicas del Papa Pio IX, Manteootudaba de la eficacia de esta peticion:
“No necesita decir mas [el obispo de Vitoria] pasamover profundamente e interesar muy
al vivo el ardiente sentimiento catolico del pueblskaro.Si la causa de Pio IX es popular
en el mundo, popularisimo en Espafa, debe serlensamente, en grado infinito, en el
pueblo mas catdlico del mundo, el nobilisimo pueldscongado”. Y parece que la soflama
tenia su parte de razon, pues se recaudd basta@stalimero que en las demas regiones
espafiolas (Rodriguez de Coro, 1991:155).

Pero de la misma manera que las habituales firmhSemanario Catolico vasco-
navarro haran gala de un doble patriotismo (pues el sabi@gatolicismo de los vascos los
hacia doblemente espafioles: “el que nace en dli@(igcoa] puede decirse que nace espariol
dos veces” afirmaba Manterola, por ejemplo, en 18if0por Rubio Pobes, 2003:464), de la
misma manera, segun cual sea el auditorio o lartstancia, se acentuara o bien la especial
religiosidad del pueblo vasco o la del espafiol @megal. En 1869, cuando las Cortes van a
discutir la aprobacion de la libertad de culto, gpesitores organizan una tremenda campafa
en contra, y el diputado por Guipuzcoa, Manteralacipamente, sera uno de los mas
encendidos oradores. Asi, en su larguisimo discarde las Cortes afirmara que “ese
proyecto no es bastante catolico, y el pueblo edpadh! el pueblo espafol es el mas
catélico del mundo”. En el mismo discurso tambigtora una alabanza de la religiosidad de
los vascos y del gobierno patriarcal que propowemolos fueros: “El pueblo vascongado es

sincera y profundamente catélico: por eso estantafl bien asegurados los verdaderos
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derechos individuales; por eso somos tan libresijos de aquellas risuefias montafias. Alli
el hogar doméstico es un santuario; alli la audoridiel primer magistrado foral es la
autoridad del padre, es la autoridad de los argignadriarcas; alli, sefiores, todo es el pais, y
el individuo desaparece a sus propios o0jos parsagparse en aras del bien publico” (cit. por
V. Garmendia, 1975:77).

Esa idea ddibertad viene profusamente repetida por todos los autoegbstas y
tradicionalistas. Ortiz de Zéarate, en esa mismeudién contra la libertad de cultos, define
“la verdadera nocion de libertad” como “la faculidel hacer el bien, es decir, de cumplir
enteramente la voluntad de Dios”. Y de ello sevdeel “programa” que resume Manterola:
“Nuestro programa puede condensarse en esta forsedailla: la libertad no es la
revolucion; es la antitesis de la revolucion. P @ pueblo vascongado, el pueblo mas libre
de la tierra, es el que se mantiene mas alejad® @olucion”. Y es que “nuestros mayores
jamas sofiaron en derechos contra los derechosodé @it. por Rubio Pobes, 2003:459). Ni
gue decir tiene que la conservacion del euskersugrureza serd la mas eficaz barrera para
ello, pues se trata, como repite Manterola, de ‘lengua en que la blasfemia es imposible,
una lengua que jamas se ha visto salpicada pomarnida baba de Satanas”.

Gran parte del clero vascongado de la época repsias ideas, tanto desde sus escritos
como desde el pulpito, e irdn asentando la visgnPéis Vasco como un oasis de valores
cristianos, rurales y tradicionales, que hay gueéeger a toda costa en unos tiempos en que el
liberalismo y su “engendro”, el socialismo, amemazan destruirlo. Es evidente en todo caso
que la segunda guerra carlista, presentada comguamea religiosa, es el momento en que la
ecuacion vasco=catolico quedara mas fuertemerd@gada en el sentir y en la definicion de
las gentes vascas.

Pero serd Sabino Arana, crecido en ese ambientigide catolicismo, y en el Bilbao
industrializado llenado de inmigrantes, el quedeud nuevo empuje y un giro fundamental.
Es sabido que llega al patriotismo a través de lagresenta todo su proyecto politico como
defensa de esa fe. Arana se encontrara con quarkaseristicas de la diferencia étnica vasca
qgue se habian esgrimido hasta ese momento estindmrrso punto obsoletas: la hidalguia
universal ya no tiene sentido y los fueros estaraalos. Necesita cargar otras caracteristicas
gue reactiven esa diferencia, y ya sabemos dosdmtzauentra: en el catolicismo y en la raza.
Después de todo, una recreaciéon de la mitologé fola religion étnica divulgadas durante

cuatro siglos: el “cristiano viejo” y la “pureza dangre”. Pero lo novedoso de su vision
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consiste en romper esa tradicién de “pueblo cattdimo de la catélica Espafia” y convertirlo
en “pueblo catoliquisimo en peligro de perder suatidad por contaminacion de la impia
Espafna’. Es decir, radicaliza el elemento difefhmi (pero nunca contrapuesto) de la
supuesta mayor religiosidad vasca, al tiempo que dasaparecer la también antigua fama
de devocién de los espafioles. La profunda religambly la rectitud moral serian asi rasgos
vascos cuya pureza originaria estaria siendo etidogar la dominacién espafiola, pueblo
podrido que lleva el mal en su seno: “la domina@8pariola es en nuestra raza causa de
profunda irreligiosidad, de intensa y dilatada inatidad’s.

Una vez mas nos encontramos con la total identificaentre religiosidad y moralidad,
pues, como sus predecesores, Arana no puede oiere guaginar la posibilidad de una
moralidad discrepante con la mandada por la Iglessmplemente, una modernizacion del
catolicismo que conlleve cierta laicizacion de $éeea publica. El fundador del PNV habria
oido y leido a menudo cémo desde la precoz criztiaidon de los vascos, y gracias al modo
de vida aislado del baserritarra y de la estrugtuidico-social que hacian posible los fueros,
los vascos habian conservado unas costumbres puraa moralidad pristina. Ya hemos
visto como era una sentencia repetida de muchgtieatras que la vida rural vasca era
especialmente poco propicia para el vicio y la@edes delictivas.

Conocer la tasa comparada de delitos realizadtessgsrovincias vascas nos ayudaria a
medir en cierta forma la veracidad o falsedad de esedo6®i bien no me consta que se
conserve una estadistica continuada —y compardda&specto, si contamos con algunos
datos y testimonios. Por ejemplo, en 1838, el saterandaluz Alberto Lista, admirador de
los fueros de las provincias vascongadas, esctiBies costumbres son hijas de su libertad.
Después que el cristianismo amansoé su primitivacfdad, [los vascongados] son humanos,
sin dejar por eso de ser valientes, laboriosos godéumbres puras. He vivido en Vizcaya
mas de un afio y medio [en 1818-20], y en todo iesgb no se cometid en el seforio un
sélo delito que mereciese pena aflictiva; lo quzdmo podra contarse de ningun otro pais
de igual poblacion, ni aun en la misma Suiza” (piir Fernandez Sebastian 1991:388).
Contamos con datos del bienio 1861-62: en la deidelitos/poblacion, Guipluzcoa ocupa el
altimo lugar entre las provincias espafolas —esr,des la mas pacifica de todas (sélo

aparecen delitos menores, de estafa o falsificad@®monedas, etc.)-, seguida por Vizcaya

SCitado por E. Antxustegi, 1997:68; las siguientiégscde Arana y de Evangelista de Ibero tambiécquten
del mismo libro.
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(algunos delitos de robo), en tanto que Alava sscacmas a la media nacional, que es
ampliamente rebasada por Navarra (algunos homg;ididemas de otros delitos; Garcia de
Cortazar, 1989:237).

Y seguimos encontrando elogios por la baja crindadl y la alta moralidad de los
vascongados en las primeras décadas del s. XXA&aro Campion sostenia en 1905 que en
la montafia navarra, entre los campesinos, no Babkr ni crimenes ni robos, y si toda suerte
de virtudes cristianas: “En las regiones que comaseel tipo euskaro en completo aislamiento
de cualquiera otro, existen muchisimos pueblos eldosi hombres mas viejos no recuerdan
gue jamas se haya cometido un homicidio. La naasjabjeto de execracion publica. En las
regiones de tipo euskaro, pero en contacto coms tijpe ya no los son, algo se va relajando
esa admirable dulzura de costumbres” (cit. por larZa, 1978a:93). El padre Barandiaran
insiste: “La cultura vasca, aun en la ultimas fadelsproyecto de desaparicion de Euskadi
como pueblo auténomo, execraba la navaja y lalpjséomas usuales en el ajuar personal de
las poblaciones vecinas” (cit. por J. Aranzadi,220(B78).

Para Arana y sus seguidores la influentiaketano hace sino pudrir esa primitiva,
cristiana y virtuosa forma de vida. Ademas de lgederacion de la fe y las buenas
costumbres, acontece, como no, la del euskeragch&mamente relacionado con ellas.
Arana repite el conocido lamento por la pérdiddadpureza linguistica e insiste, una vez
mas, en que euskera y moralidad estan tan intintentigados que el primero supone el
escudo protector de la segunda. El euskera “esogubl de nuestra raza y contrafuerte
ademas de la religiosidad y moralidad de nuesteblptl (1997:46); asi, las blasfemias o los
pronunciamientos irreligiosos no pueden ser debilos a la influencia espafiola: “es
indudable, y todo el mundo lo sabe, que alli doseipierde el uso del Euskera, se gana en
inmoralidad; y que la blasfemia, el caracter igieko y las costumbres inmorales y
criminales del invasor maketo se hacen campo eka&zen razén directa de las conquistas
gue realiza el idioma castellano” (1894)

De toda esta perversion de costumbres se deducelop@nto, la necesidad de
conseguir la independencia como Unico medio deepras la religiosidad y el caracter
especifico de la raza. No se trata de que la imdEpeia sea un derecho que tengan los
miembros de la nacién vasca, sino que es un detwa mreligioso de todos los vascos para
con el creador de su Patria, para con Dios: “;Hey causa tan noble y santa como la

nuestra? ¢Hay otra a cuyo triunfo en Euskeriadepgemitido al catdlico aspirar?(...) Y no
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cabe alegar razones de imposibilidad: si la casigasta, y sobre justa, necesaria, como unico
remedio de un gravisimo mal moral, Dios nos maratgirta, y lo que Dios manda no es
nunca inatil o imposible: queramos todos los euakes, traduzcamos en obras nuestros
deseos y Dios nos protegera y nuestra Patria ibeeayl dichosa. (...) Si en las montafias de
Euskeria, antes morada de la libertad, hoy despelj@xtranjero, ha resonado al fin en estos
tiempos de esclavitud el grito de independersdg por Dios ha resonad§1897).

Arana no concebira la liberacion nacional sin lwaaon étnico-religiosa del pueblo
vasco, sin el triunfo del catolicismo. Los lemasl&t Jaun-goikua eta Lagi-Zarrd'Dios y
Ley Vieja”) y de GETEJ Gu erriarentzat ta erria Jaun-goikuarentzafNosotros para el
pueblo y el pueblo para Dios”), elegidos para cosdeel nacionalismo, son suficientemente
reveladores. La jerarquia de las causas por lagslejoe regirse el nacionalismo esta clara y
seguira estandolo también en el PNV tras la muwgtesu fundador, cuando el capuchino
navarro Evangelista de Ibero escriba en 1906 efrelVascoo catecismo nacionalista lo
siguiente: “¢Por manera que el PNV es un partidegfamente catélico? Si, sefior; ese
partido quiere para Euzkadi la unidad catélicatoalas sus consecuencias; quiere ante todo y
sobre todo a Jaun-Goikua, Dios, y si quiere queék&dizsea libre e independiente, es para que
sirva mejor a Dios, como le servia antes de cgerlaalominacién espafola. Y no os quepe
la menor duda; entre ver a Euzkadi libre, perotagarde Cristo y verla esclava, pero fiel a
Cristo, el PNV optaria por lo segundo”.

Al proclamar de esta manera el papel prepondednta religion para crear Euzkadi,
mostrando la naturaleza sacerdotal del servicim pueblo que se presenta en peligro de
extincion, es légico que resultara atractivo paragan namero de clérigos que se convierten
en fervientes nacionalistas: la salvacion étniefiginsa y linguistica debia ser el primer
objetivo de la Iglesia vasca. La mision Slervir al pueblo de Dioadquiria ahora un sentido
mas profundo. Entiéndase: no son solo las almasidiidles de los pecadores las que hay
qgue salvar de las redes del mal, siodo un pueblaue esta en peligro de desviacion y de
extincion. Y un pueblo especial, ademéas, ancestraien cristiano. Desde 1918, una
considerable parte del clero vizcaino muestra yaadlara tendencia hacia el nacionalismo,
como lo hara algo mas tarde también una partelele guipuzcoano. No se puede decir lo
mismo de la jerarquia eclesiastica. Hasta 1928afen que nombraron obispo de la diocesis
de Vitoria a Mateo Mdugica, no hubo un prelado qupiera euskera, ni que tuviera una

actitud al menos no hostil hacia el nacionalismo.
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Ya desde 1890 los informes de la Nunciatura se@al&bdiocesis vasca como la mejor
de las espariolas, por las cristianas costumbreagifieles y por la actividad apostélica de su
clero. En 1930, el obispo Mugica inauguré el nu@eminario de Vitoria, que pronto se
convirtié en uno de los mas nutridos y prestigiodedsspana, por la preparacion intelectual
del profesorado y por los medios didacticos emmlsal’ es que en esa década, y aun en
pleno periodo republicano, los datos muestrantiaimia religiosidad de los vascos. En las
localidades rurales el cumplimiento pascual seabduen torno al 98%, y en poblaciones
mayores, como en Eibar, importante foco socialistagumplimiento de ese precepto se
acercaba al 60%, mientras que en otras zonas asattey Espafia este porcentaje oscilaba
entre el 20 y el 40% (Santiago de Pablo, 2002:301).

Y en ese clima de religiosidad llegdé la Guerra ICMientras en Esparia, la jerarquia
eclesiastica, el clero y las organizaciones afggealiaron con el alzamiento militar, muchos
clérigos y fieles vascos rompieron esa unanimigadstrdndose o bien neutrales o bien
partidarios de la Republica. Tras la rapida cortguie las provincias vascas, los nacionales
reprimieron a esos curas nacionalistas mediantartzel, el destierro o la muerte. Incluso el
mismo Mateo Mdugica, que aunque en principio se yomoid a favor del alzamiento era
sospechoso de haber convertido el Seminario dei&iem un “semillero separatista”, fue
forzado al destierro. Se pronuncié en adelanteraagit alzamiento e incluso se dirigio al
Vaticano en 1939 defendiendo la actitud nacioraliftesde luego, en el Pais Vasco era
dificil de mantener la proclamacion franquista dee caquello habia sido una cruzada
religiosa. “¢Como podria legitimarse con categorégiosas un Estado vencedor en un
territorio como el Pais Vasco donde la religidonaylglesia también estaban en el bando
vencido? Era algo més que sarcasmo hablar de gereterminos de Cruzada en una region
que tenia bien ganada fama de religiosidad y deewmento a la Iglesia” (Garcia de
Cortazar, 1988:96).

En la posguerra, el nacional-catolicismo produjo la® décadas de 1940-50 una
espectacular inflacion religiosa en toda Espafia, laeomultiplicacion de actos publicos,
desagravios, procesiones, etc. Tras la guerralgeran a abrir las puertas del Seminario de
Vitoria, y ya en 1947 era el centro con mas sernsteexr de Espafa, asi como el que contaba
con un mayor nivel religioso. Alli se puso en mareim movimiento sacerdotal importante
que, bajo el lema de “ser s6lo sacerdotes”, pronowia espiritualidad que se distanciaba

tanto de las exageraciones del nacional-catolicissomo de actitudes excesivamente
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politizadas. Buscando una religiosidad mas interge centraron en la espiritualidad
ignaciana, especializdndose en los ejercicios iksg#s. Esa practica, que hasta ese
momento estaba en manos de los jesuitas, se aigdid las parroquias y se adecuaron
varias Casas diocesanas para tal fin. De hechosmarian los vascos que en las décadas de
los cuarenta y cincuenta no hicieran algunas j@sate Ejercicios Espirituales (P. Iztueta,
1996:156).

En 1949 volvio a producirse un importante cambimiadstrativo. Una bula del santo
Padre ordenaba que cada una de las provincias svaseapusiera su propia diocesis,
dividiendo asi en tres la jerarquia eclesiastis@aaFueron razones pragmaticas y de tamafio
las aducidas, si bien contaron también, sin dudatdmores a que la unidad diocesana vasca

y el Seminario de Vitoria fecundaran un verdaderilero nacionalista y separatista.

EL DECLIVE: NI EL CATOLICISMO NI LA ESTRICTA MORALIDAD HACEN
AL BUEN VASCO

Es sabido que algunos sectores de la Iglesia asta@aron activamente contra el
franquismo. Ademdas de utilizar otros medios, daign varias cartas al Vaticano
denunciando el régimen franquista, la primera desedn 1949. La més conocida de esas
cartas fue, sin embargo, la que firmaron 339 cwescos en 1960, lamentandose de la
situacion politica y denunciando “la persecucidénatecaracteristicas étnicas, linguisticas y
sociales que nos dio Dios a los vascos” (cit. parcd de Cortadzar, 1988:97). Para entonces
la espectacular ritualizacion religiosa de la pesguse habia desinflado bastante, y se abria
una nueva forma de entender la fe, mas intericeizadmo compromiso y servicio moral
para con los necesitados.

El Concilio Vaticano Il (1962-65) ofrecié un veraad impulso a esa nueva vision del
catolicismo. Las enciclicaBacem in terris(1963) y Populorum progressiq1967) de los
papas Juan XXIII y Pablo VI hablaban por primera &g la historia de la Iglesia catdlica de
derechos humanos y problemas sociales, asi cortalitbertad y el derecho de los pueblos.
Ello implic6 un fuerte respaldo a los movimientatigiosos surgidos en torno a Accién
Catdlica (HOAC, JOC, JARC, Herri Gaztedi, etc.).dds ellos se movilizaron por una

Iglesia mas austera y comprometida, al tiempo cefendian las peculiaridades étnicas,
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culturales y linglisticas vascas. La influenciaedes movimientos catdlicos, junto con el
marxismo, fue decisiva tanto para la creacién dmmizaciones obreras (vg., Comisiones
Obreras) como para la creacion de ETA.

Para finales de la década de los 60, el comprosus@l cristiano y el malestar del
clero vasco se habian convertido en una clara dposal régimen franquista y se ganaron la
represion de ésta. Pero a muchos de esos saceydedesnaristas les resultaba muy dificil
conjugar la busqueda de justicia social y las meliciaciones nacionalistas dentro del seno de
la Iglesia; la jerarquia no paraba de ponerlesaohbiis y sentian cada vez mas agudamente la
contradiccion entre el deber de obediencia y elad@ de su conciencia. Asi, al mismo
tiempo que los militantes catélicos mas compromosticomenzaban a salir de los
movimientos eclesiales para alistarse en los marfmbliticos, muchos sacerdotes tomaron la
via de la secularizacién. Los Seminarios vascos,h@sta entonces siempre habian estado a
rebosar y eran un modelo para el resto de los elgsfempezaron a vaciarse: si en 1962
contaban con 805 seminaristas, en 1974 no erarqo@91 (P. Iztueta, 1996:193). En todo
este proceso, por supuesto, no hay que olvidaflieencia de la critica marxista a la religion,
y la reivindicacion de libertad politica, moralgxsial que empez6 a aflorar en los 60.

El salto desde el compromiso religioso al compromisolitico estaba dado.
Destaquemos algunos de los testimonios y de léxi@fies que tratan de explicarlo. Por
ejemplo, José Azurmendi (1978:69) glosa la crigiigiiosa de los afios 60-70 dividiéndola en
dos etapas. En un primer momento se crey0 que toblgmas se solucionarian
profundizando en la fe religiosa, buscando el “adeto cristianismo” que ya no consistia en
comulgar o en rituales eclesiasticos, sino en compterse con los problemas de justicia
social; la cuestion es que se comprometieron tgot al final, “parecia mas importante
cambiar el mundo que el mismo cristianismo”. “Y @sinenzo la segunda etapa. La segunda
vuelta de la crisis la trajo el desengafio, es diesrfalsas esperanzas: porque el cristianismo
no ensefia umétodo positivgpara cambiar el mundo. Motiva para cambiarlansitiva, pero
no ofrece un método, porque el cristianismo noresTeoria (no es una ciencia socioldgica,
histdrica o politica). Entonces se vio que el “aelero cristianismo” tampoco ayudaba para
saber como habia que cambiar el mundo. Y se buscaomlos que si servian, como el
marxismo, etc.”

Juan Aranzadi, por su parte, completa esas raz@®xl, 1:67): “Movidos por la

reinterpretacion mesianica del cristianismo en bfabia desembocado, para muchos de
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nosotros, la «apertura al mundo» promovida poraticeno Il, habiamos decididmtregar

la vidaa la salvacion del prgjimo y a la implantacién idelal evangélico; la crisis interna de

las instituciones a las que nos habiamos confiada pacerlo, la Iglesia y la Compafiia de
Jesus, nos incitaba a transferir nuestro comprorosoCristo a una u otra de las dos mas
prestigiosas metamorfosis secularizadas del pubios: la clase obrera o el pueblo vasco;
¢por qué no su sintesis?, se preguntard ETA yapatiengendro: «el pueblo trabajador
vasco»”.

Aranzadi se refiere aqui a una transferencia dealgdad: la salvacion religiosa
encuentra su traduccion laica en la salvacion deueblo. Esta idea ha sido desarrollada por
varios pensadores en los ultimos afios (A. Elor@851J. Juaristi, 1999; J. Aranzadi, 2001;
Saenz de la Fuente, 2002, etc.) para explicarasease desde el ambito religioso al ambito
patriotico, especialmente tal como ha sido pragticeor la izquierda abertzale. Hasta qué
punto cierto nacionalismo se convirti6 —en coinoida con el proceso de secularizacion
religiosa de los 60-70- en una “religion secular”sus militantes en “fieles” dispuestos a
morir y matar por la causa salvadora, es una @mesti la que no vamos a entrar aqui.

Si nos atenemos al proceso de secularizacion caies de sefalar que ha sido
particularmente llamativo en el caso vasco. Si b@seguido una evolucion equiparable a la
del conjunto de Espafia y, en general, de la satiedeidental, el hecho de que partiera de
unos indices muy altos hace que la transformacidma Bido especialmente rapida e intensa.
Si en 1972 la asistencia a misa dominical en lagrauprovincias vasco-navarras era del
71,3% (frente al 34,6% de la media espafiola), eogafos se produjo la caida vertiginosa y
en 1983 se situaba en el 31,2%, casi idénticaagdariola, estabilizandose al final de siglo en
torno al 25%, tanto en el ambito vasco como esghigol (S. de Pablo, 2002:319).

Segun el ultimo estudio del CI&& situacion de la religion en Espafia a principobs
siglo XX, que analiza los datos de las encuestas readizza&2002, en el Pais Vasco el
73,4% se declara catélico, frente al 79,7% de ldiaeacional. De modo que hoy en dia es
la tercera comunidad que tiene menos catélicos diMaves la quinta), tras Madrid y
Cataluia, y la tercera asimismo tras esas dos ddaues, en numero de ateos (el 6,2% en la
CAV). Segun ese mismo estudio de Alfonso Pérez-é\gotlosé A. Santiago Garcia, el
proceso de secularizacion iniciado en Espafia &efirde los afios sesenta —y especialmente
intenso en la segunda mitad de los setenta y ppsrarhenta- puede haber tocado techo. Es

mas, se atisbaria incluso un ligero repunte ereginento mas joven (entre 18 y 24 afos).
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Ello con la excepcion del Pais Vasco, donde nopseci& en absoluto ese repunte, puesto
que, en palabras de Pérez-Agote, “el rechazo aébmalismo radical hacia la Iglesia se ha
plasmado en un alejamiento muy profundo de losnése

Ciertamente, la sentendtaiskaldun fededuha perdido ya todo su sentido. Ser catolico
No es ya un criteri@ine qua norpara ser vasco ni para ser lbmen vascoNo es ya un
marcador de la identidad nacional, ni siquieraetpisdo grado. Ahora los criterios delen
vasco que cuentan con mayor difusion social en Euskadi Iss popularizados por el
nacionalismo moderno, es decir, criterios étnicadenldgicos, o mejor ambos, sumados al
criterio linguistico. Es evidente que la variac&mlos contenidos distintivos no es decisiva,
pues lo determinante es la voluntad de sosteney signos de dicotomizacion, y no tanto las
caracteristicas concretas en los que se encarnan anomento dado esa diferencia. Ni
siquiera el PNV pone ya el acento en la cuestibigisea. Como el resto de la sociedad, ellos
también han interiorizado que las creencias raggoson asunto privado y que no deben
interferir en la esfera politica. La Iglesia hadio el monopolio ideoldgico que ha detentado
durante siglos, y aunque sigue teniendo una retévgmiblica considerable, no es nada
comparado con el inmenso poder sobre las concegaacontrol publico que ha desplegado
durante su pasado. Hoy asistimos a una religiGrafizada, “a la carta”, a menudo de un
fuerte sincretismo doctrinal y en gran medida dsgucionalizada, alejada de la ritualidad
eclesial; dificilmente puede hablarse ya de unaciéga”’, que prescinde de la autonomia
individual.

En su corta vida (1942-1969), en la que se defooio “euskaltzale” (vascofilo o
vasquista), pero no como “abertzale” (que ideratifec con nacionalista), Rikardo Arregi fue
un “catdlico critico”, uneuskaldun fededumue escribié abiertamente contra el sentido
tradicional deleuskaldun fededurkl titulo de un articulo suyo publicagm 1967 es bien
significativo: “Euskaltzaleen Jainkoa hil behar dug“Tenemos que matar al Dios de los
vasquistas”). El texto constituye un ardiente dlegafavor de la libertad de pensamiento y la
autonomia individual. ¢Qué entiende por vasquisto®radicional identificacién entre el
euskaldun, el baserritarra y el Dios del catolidsmas intransigente. Ese Dios vasquista
absolutamente enemigo de la modernidad y de swss idemancipadoras, contrario a la
industrializacion y a la vida urbana, que idendif&c el verdadero carécter vasco con una
idealizada comunidad rural a punto de perecer.nlrcentra de esa comunidad rural y

euskaldun seria como ir contra Dios. La lucha dsekera y de la religion serian las mismas:
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alejarse del euskera seria alejarse de Dios. “Diages, entonces, el de los vasquistas? El
gue explica un modo concreto de ser vasco y ekijue de justificacion para hacer la contra
a la nueva sociedad. Un Dios alienante”. Y contiriBar eso es de agradecer que muchos
jovenes hayan perdido la fe en Dios. Porque su Baosra el Dios de la Biblia. Sino el Dios
enemigo y obstaculo de la autonomia del hombre”.

Y, ciertamente, ¢se produjo lo que mas temiandeslagos tradicionalistas? ¢ Fueron
todo uno el declive del baserri, el declive deel&gion, el declive del euskera y el declive de
la pureza de costumbres? Ya hemos sefialado corde dderentes fuerzas tradicionalistas,
desde los fueristas a los nacionalistas, se peseémundo rural vascongado como un orden
natural, estable, exento de conflictos y pleno deudes, y por tanto apropiado para
presentarse como referente idilico ante la degié&udlan todos los niveles (moral, politico,
cultural, econdmico) que acompafaria a la revotudiddustrial, al liberalismo y al
socialismo. Sabino Arana potencié vivamente es#&nisy asi siguieron haciéndolo sus
seguidores. Uno de ellos, Engracio AranzKiikitzg escribié en 193Ra casa solar vasca
una verdadera apoteosis sobre el tema. El caderaparal se convierte con €l en “centro
vital en el proceso de desenvolvimiento racial’desir, en soporte de la patria, garante de la
nobleza y de la libertad de los vascos. Cree remynen ese modo de vida basado en la
familia troncal, en la autoridad paterna y en l@i@ una democracia cristiana cuya célula
no lo constituiria el individuo, sino la familiaeDnodo que el proletariado industrial, en gran
parte inmigrante, no podria jamas formar partesgenebleza vasca.

Las rotundas afirmaciones deizkitza (“aqui ruralismo fue patria, y urbanismo,
negacion patria (...) El principio de todas lasvi&sones padecidas por el genio de la raza
fue el abandono de la casa solar”) dificimenteigodser ya, sin embargo, mas que un
lamento. Pronto, la intensiva industrializacion panizacion dejaron claro que aquella era
una batalla perdida. En 1910 un 35% de los trabegadvascos se dedicaba a la agricultura;
para cuando escribilizkitzaya habia bajado al 25%; en los 80 ya no llegabaiesig al
10%. El mayor descenso, en los 60, coincidié aderoasl inicio de la secularizacion y con
la relajacion de las estrictas costumbres morahgeliantes hasta entonces. Esta claro que
entre todos esos fendbmenos hay un nexo de uniénfuguon los mismos vientos modernos
los que arrasaron los pivotes que hasta entonckiarhasoportado el tradicionalismo

vasquista.
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Sin embargo, ese desplome del modo de vida cangpgsastrictamente catélico no
trajo consigo, como desde siglos atras se ventigaredo, la pérdida del euskera. A pesar de
la dificilisima situacion que padecié en el frarsoo, el euskera no desaparecio, sino que
sufrid su mas significativa transformacion. En 19&8npoco parece casual que coincidiese
con el inicio de la secularizacién), y en un espdaertemente sagrado, el santuario de
Arantzazu, comenzd su proceso hacia la unificadRara algunos puristas (entre ellos un
gran numero de eclesiasticos, y también de dirggedel PNV), aquello suponia la mayor
corrupcion del idioma. ¢ Como mantener en adeldrdeseurso de su pureza, aduciendo que
apenas habia variado desde el inicio de los tiethBogl modo de vida baserritarra estaba a
punto de ser marginal, la religiosidad se resqyeibaa los fueros estaban ya lejanamente
perdidos, y el euskera se transformaba de tal mapgué quedaba? Sin embargo, para otros
muchos la unificacion era una medida imprescindipdga asegurar, precisamente, su
pervivencia, y para convertirlo en una lengua gqgatea el desarrollo cientifico, literario y
educativo. En definitiva, para cumplir aquel suefie describi6 hermosamente Lizardi en
1932: “Bafa nik, izkuntza larrekoa, / nai aunat moeanaikoa / yakite-egoek igoa”; el poeta
quiere que esa “lengua silvestre” no sirva séla ghicampo, sino para todas partes, “elevado
por las alas del conocimiento”.

Asi se acabaria con la situacién de diglosia dwsasiglos. Y ello implicaba, en el
fondo, una desacralizacion de la lengua vasca.ifi8gma desvestirlo del contenido moral
gue se le suponia, vaciarlo de su presunta cosiovaligiosa-tradicionalista. Ahora podria
-y deberia- servir de vehiculo para todo tipo d=agl mas alla de las relacionadas con el
mundo campesino y la fe tradicional; podria serceade las mas sofisticadas teorias
cientificas, si, pero también de ideas sacrilegaglucionarias, antinacionalistas, impias,
obscenas, vanguardistas... Dejaria de ser la haroatra “el error y la impiedad”, como se la
habia considerado durante tanto tiempo. Creo ghe lmonseguido en gran medida. Aunque
no totalmente, porque, después de todo, en lal@dasigue ejerciendo a modo de una
cierta barrera ideol6gica: apenas es vehiculo puilile ideas politicas no nacionalistas, y

mucho menos del discurso abiertamente hostil abnalismo.
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NO LOS MAS PUROS CATOLICOS, PERO Si LOS MAS PURDIBIGENAS

Ya no podemos alardear de ser guardianes de esemicitanas y si, cada vez mas, de
lo contrario. Pero, nos pica la curiosidad, ¢ sérs&rcomodo entre nosotros don Pio Baroja?
El fue el primer gran escritor vasco que hizo feeviggorosamente a la estrecha cosmovision
catolica de los vascos. Segun él, el catolicismtwribd'matado al pueblo vasco”, lo habria
hecho intransigente, fanatico, cerrado, clericai:l& raza vascongada en vez de recibir en sus
entraflas una doctrina ruinosa, caduca y muerta aneatolicismo, hubiera respirado un
ambiente de libertad y de pensamiento, quizas hubikado frutos sazonados a la
civilizacion” (Nuevo tablado de Arlequiri917:151). No cree que el nacionalismo vaya a
acabar con ello, sino todo lo contrario: “Yo no wv@@ds sino que queréis que haya mas
intolerancia religiosa, mas frailes, mas procespmaeas entronizaciones y mas faramalla
clerical de aire judaico” Momentum Catastrophicunil919:60). Frente a esa Euskadi
teocratica, imagina una nacion vasca basada emautanomia individual con la libertad
absoluta de conciencia para vascos y para no vgseogvieran en el pais” (ibid.:64).

Pero ademas de atacar al catolicismo mas cernbj@8due uno de los primeros en
revocar la idea de que éste fuera el componenteiasdel “verdadero” y “primitivo” pueblo
vasco, y en contradecir el topico de que la eatrniodralidad religiosa de la que hacian gala
los vascos pasara por indice de sus valores orniggnaA todo ello Baroja contrapuso la
nietzscheana vision de un paganismo vitalista graleanterior al cristianismo en el Pais
Vasco. Su novelda leyenda de Jaun de AlzatE922) es el exponente mas vivido de ese
antiguo paganismo vasco. Situado en una Edad Med&via no cristianizada, muestra un
pueblo cuya religion consiste en adorar a la nkszaa una religion politeista, si bien tiene en
Urtzi-Thor su divinidad principal.

El primer escritor en euskera que siguid con fee&in senda inaugurada por Baroja
fue Jon Mirande. En 1953, en un articulo titulaBoaskaldungoaren etsaiak” (“Los enemigos
de la vasquidad”), arremete contra lo que considlepaincipal enemigo del espiritu vasco: el
cristianismo, seguido del espiritu democraticodiel@ado con él. En multiples articulos y
poemas posteriores continuara deplorando la inflaearistiana y alabando la mitologia
vasca, especialmente aquel Urtzi-Thor inventandoBawoja. Lassorginako brujas serian
las sacerdotisas de esa mitologia, las martirda @atigua fe vasca, es decir, de “nuestra

antigua teologia”. Se tratara, como no, de unaaferal, libre y occidental, no como el
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nefasto cristianismo venido de oriente, difundiadw pl espiritu judio de los esclavos. De
modo que, también para Mirande, el verdadaima del pueblo vasco lo expresaria la
mitologia vasca, que es la contraposicion exadteebéandecido y esclavizante cristianismo.
Como es sabido, después ahondaran en esa via &rudstzi y otros muchos escritores

abertzales, quienes ademas llevaranwesdadera almavasca del paganismo de la Edad
Media en el que lo situé Baroja, a la prehistocian-la inestimable ayuda de Oteiza-, y haran
desaparecer, por supuesto, los restos del tubalisnde los demas mitos forales que
mostraban un tronco genealdgico comun entre losogag los esparioles. Al mismo tiempo,

el viejo relato sobre la temprana y profunda @rsiacion de los vascos, que durd varios
siglos, deja lugar a su contrario: ahora se afigua los vascos se cristianizaron sélo muy
tardiamente y de forma superficial, como demostiarpervivencia de la mitologia vasca.

Esta tendencia de buscar émencia vascaen una hipotética comunidad pagana,
orgullosa, vitalista y libertaria en los origenegsquistianos, fue certeramente denominada
“jentilismoaren tentazioa” (“la tentacion del gdistno”) por Rikardo Arregi en la década de
1960. El denunci6 los peligros de esmtacion tanto como de la otra: “jatorrismoaren
tentazioa”, es decir, la tentacion de buscar essmeésenciaen un pasado idealizado de
baserritarras devotos y euskaldunes, en una arcad$seauniana de humildad y sencillez
cristianas. Recordemos que en euskera “jatorraiifgig tanto “castizo, nativo, originario,
propio del lugar” como “perfecto, auténtico, purerdadero” (y por extensiéon, “majo,
agradable”). En ese sentido, el término no es ghusixo de esa segunda “tentacion” a la que
hace referencia Agirre, sino que en la actualidatbrusan menos los “gentilistas”. Y es que,
si, como hemos sefalado, el “jatorrismo” que gltssadentidad étnica en ese pasado
idealizado de caserios, rigorismo religioso y etskecontaminado ha caido en desuso en los
altimos tiempos, el “gentilismo”, por el contrarigoza de un gran predicamento,
especialmente en el discurso ideolégico del natisma mas radical, que no quiere
reconocer ni la mas minima atadura con el pasadglaiéa cristiana que hemos ido
relatando.

Podrian aducirse multiples ejemplos de ello, o traeré aqui el que podemos
considerar —hasta el momento- como la cumbre degetdacion del gentilismo”Euskal
Zibilizazioa (1998) de Alfontso Martinez de Lizardui es unoldge escasisimos ensayos
escritos en euskera que han conseguido la proezlegd®, en pocos afios, a la séptima

edicion. Intentaré resumir su tesis brevemente.ihasstigaciones de los ultimos afios en
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Paleoantropologia, Paleolingiiistica y Genética dbld@iones aportan datos que hacen
plausible la hipotesis de una civilizacion que emonta a los tiempos del hombre de Cro-
magnon, treinta mil afios atras. La configuracionégea de los vascos actuales, unida a la
estructura preindoeuropea del euskera, a los rgstdsstoricos y arqueologicos, y a la
reinterpretacion de la mitologia vasca, llevariala @onclusion de que este rincon de los
Pirineos es el ultimo reducto de aquella gran igalion vasco-aquitana, desde el que habria
partido el proceso mismo de humanizacion, expandaotoda Europa y por la peninsula
ibérica hasta el norte de Africa. Aquella gran lzeicion comenzé a decaer hace cinco mil
afios por las invasiones de distintos grupos indg&as provenientes del este; invasiones
gue se prolongaron durante tres mil afios hastaaacaln la antigua civilizacion europea de
raices vascas, y con la gran mayoria de lengués mesma familia. “Los ultimos eslabones
de aquel genocidio cultural y proceso de decaddrariasido la romanizacion de los dltimos
dos mil afios y la industrializacion del siglo XIXos Unicos vestigios que perviven de aquel
continente preindoeuropeo son el euskera y lasubengaucasicas” (61). En la penultima
fase, la de la romanizacion, el dominio culturaldido ejercido a través de dos vias: la
ideoldgica (mediante el cristianismo) y la lingigiat(mediante el latin).

&Y qué es lo que trajeron todas esas invasioneadr?, ¢ qué es lo que se perdié al
desbaratarse aquella civilizacién preindoeuropea? d& por evidente que la nueva
civilizacion indoeuropea que arras6 a la anteniargaierrera, jerarquica, patriarcal, instalada
en el monoteismo, creadora de estados y de esasaa explotacion econémica y de clase;
creadora, en definitiva, dalbmo economicusComo era de prever, la originaria civilizacion
preindoeuropea seria su exacta contraria: unadsatienatriarcal, igualitaria, naturalista,
panteista; la sociedad dedmo ludensEse panteismo primitivo se condensaba en ladidar
Mari, divinidad o simbolo de la naturaleza y deféstilidad; Urtzi-Thor seria un dios
posterior, debido a la influencia celta. “Nuestt@plo nunca ha tenido necesidad de dioses,
pues tenia suficiente con la naturaleza (como dimgdlari)” (105). Se trataria de una
religiosidad superior, de fusién con la naturalegae no requiere ni de templos, ni de
sacrificios ni de simbolos materiales, pues la Ursdéza misma era su templo” (ello
explicaria que no se encuentren rastros clarosaléeg

Aunque acosado desde todos los frentes durants del@nos, el pequefio reducto del
pueblo vasco consiguié mantener viva la lengua,mit@logia de transmisién oral y ciertas

costumbres, vestigios de los tiempos originari@ebemos reconocer que la Euskal Herria
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de hoy en dia, tras la historia, la lucha y lastesicia de 300 siglos, constituye el
inconsciente colectivo del continente europeo pago” (129). Habria pervivido entre
nosotros, asi, un cierto matriarcalismo, un igaamo popular, una autoorganizacion de
base, el gusto por la fiesta y lo ludico, etc., cas®a puede comprobar en la actualidad “en el
movimiento de las ikastolas, el cooperativismdukha antinuclear, el movimiento juvenil,
las fiestas populares, la lucha politica, el radical vasco, las radios libres, la prensa vasca,
los bertsolaris, el antimilitarismo, el ecologisnet;.” (145). En definitiva, la pervivencia del
euskera y de esos valores comunitarios y “antiiddalistas” son los que nos mantienen
como “el ultimo pueblo indigena de Europa”.

Sangre, genes, restos prehistéricos, caracteddiimgilisticas... Martinez de Lizardui
sabe que eso no es nada a menos que se revista \gdou normativo, a menos que se
convierta esa excepcional antigiedad en fuentenarig de los valores morales que ese
discurso etnicista quiere potenciar. Y una vez mémo no, el euskera seria el vehiculo
privilegiado de esa transmision moral milenariasgralo de lengua babélica a lengua
paleolitica), aunque ahora no portaria en si l@nmi@ de un Dios Unico, ni la serie de
virtudes cristianas, tal como se ha sostenido enuldimos siglos, sino el paganismo
dionisiaco original, junto a un feminismo, sociales y ecologismo embrionarios. En todo
caso seguiria siendo mucho mas que un vehiculordarnicacion estandarizada o universal,
pues, segun afirma Lizardui, el euskera, “al nowewrehiculo vivo de transmision de una
cultura diferenciada, acabaria desapareciendoteEs, una vez mas tendria la funcion de
conservar y transmitir una cosmovision definida.

Se construye asi un discurso etnicista —mezclaigdeia y mitologia- que pretende
aportar la maxima legitimidad a la “resistenciaceds Justo un siglo después de Sabino
Arana, para la salvacion étnica del pueblo vasa@ palvarlo de la inmoralidad que viene de
fuera (de la raza y el catolicismo degenerado®si@sparioles, segun Arana; de la represion
judeocristiana, de la sociedad clasista y patriaycde las garras del capitalismo neoliberal,
segun Lizardui), es necesario resistir y tratareftablecer los valoregel origen los mas
puros y auténticogen una palabra: “jatorrak”). Ciertamentepetstigio de la antigiiedads
la verdadera tentacion que subyace tanto a laciéadidel “jatorrismo” como a la del
“gentilismo”. La tentacion de proyectar en el pasadas remoto (y por €so mismo,
indemostrable) el conjunto de valores que se quiesmentar en el presente, en el futuro.

Tanto da que esos valores sean de un profundoisngormoral (virtudes ascéticas, de
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contencién), como ludicos y expansivos (incluyenta alegre libertad sexual, segun los
neopaganos). Lo que permanece es la dinamicanhegitira: una eficaz retoérica de creacion

de identidad colectiva que impulsa y motiva a lei@cpoliticaabertzale.
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